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As vozes-saberes do musseque do
mundo. Ampliar a audicao através
de uma leitura de Luandino Vieira

Julia Figueredo Benzaquen

1. Escrevo

Através da anélise da estdria’ de José Luandino? Vieira (“Estéria da galinha e do ovo” -
2004) pretendo problematizar o suposto siléncio das vozes periféricas. Os musseques sdo
os bairros empobrecidos® de Luanda, capital da Angola. Ao falar de “vozes do musseque do
mundo” tento extrapolar a realidade da periferia luandense para uma situagdo de
periferia do mundo. Essa periferia, apesar de ser maioria numericamente, se caracteriza
por estar a margem dos centros econdmicos, sociais, politicos, culturais e ideoldgicos
dominantes. Assim, tento nesse texto, fazer com que as vozes do musseque de Luandino
sejam ouvidas e que através delas ampliemos a nossa sensibilidade de escuta das vozes do
musseque do mundo.

Para tanto o texto se estrutura nas seguintes partes: escrevo; vejo e leio; escuto; e sinto.
Nessa primeira parte procuro responder as seguintes questdes: o que escrevo, como escr
evo, de onde escrevo e porque é importante que escreva. Explanarei o que vejo através da
lente de uma bibliografia, quando proponho dois novos conceitos: musseque do mundo e
vozes-saberes. Coloco, entdo, em evidencia o que Santos (2000) chamou de epistemologia
da cegueira. A leitura chama atengo para como as vozes periféricas foram abafadas e
dissolvidas* por uma voz-saber do centro.

Na terceira parte, tento escutar atentamente o musseque de Luandino. A escuta parte de
uma oralidade prépria da literatura africana. Ndo hd como nio escutar as vozes-saberes
ao ler a “Estéria da galinha e do ovo”. A andlise do texto que escuto é feita através daquilo
que vi e li. Dessa maneira, a andlise do texto literdrio, aquilo que seria o trabalho de ca
mpo em uma pesquisa sécio-antropoldgica, é feita através do referencial tedrico. Essa
escuta possui trés niveis: um mais superficial que é quando me sinto crianga e ougo a est

e-cadernos CES, 02 | 2008



As vozes-saberes do musseque do mundo. Ampliar a audigao através de uma leitu...

éria da boca de um excelente contador de estdrias, de um griot® outro que exige uma
interpretagdo politica do contexto na qual o texto foi produzido e por fim uma escuta que
vai além da temporalidade e da espacialidade do texto ao dar relevo as questGes univ
ersais humanas.

Concluo o trabalho sentindo a necessidade de ampliagio da percepgio e consideragio das
vozes-saberes dos diversos musseques do mundo. Sinto que a atual pluralidade de vozes-
saberes exige um espago onde essa multiplicidade de formas de apreensdo do real se
encontre. J4 existem espagos que procuram aumentar a inteligibilidade reciproca entre as
vozes-saberes. E com um sentimento de convicgdo, ainda carente de maiores reflexdes
académicas, que me sinto impulsionada a contribuir na fomentacdo de mais um desses
espagos, que é a Universidade Popular dos Movimentos Sociais, sugerida pelo Professor
Boaventura de Sousa Santos no Férum Social Mundial de 2003. Essa idéia, que serve como
conclusdo desse texto, é na verdade tema suficiente para uma tese.

Essa estruturagdo do trabalho faz sentido quando se percebe de onde escrevo. Venho de
Recife, uma grande metrépole no nordeste brasileiro. L4 no outro lado da Angola os
musseques sdo chamados de favelas. Ndo nasci em uma favela, mas convivo com esta
realidade desde muito pequena. A favela entrou na minha casa a partir dos relatos da em
pregada doméstica. Depois disso passei a ver a favela em todos os lugares: as empregadas
domésticas das minhas amigas, os trabalhadores informais nas ruas, as criangas pedindo
esmola nos seméforos, os bébados nas esquinas, através das noticias quase sempre d
esagradaveis a respeito desse espaco e da gente que vive nele. Até que enfim entrei em
uma favela e o que vi 14 me impressionou, tanto negativamente, quanto positivamente.

De tanto ver sem entender, comecei a minha busca por explica¢bes. Para melhor entender
o porqué da existéncia de favelas e musseques nesse mundo, fiz o curso de Ciéncias
Sociais, o mestrado em Sociologia e agora estou fazendo o doutoramento em Coimbra® no
programa de “Pés-colonialismos e cidadania global”. Esse programa faz sentido na minha
busca, por ser o Pés-colonialismo um campo de reflexdo que procura dar voz aqueles que
foram oprimidos através da colonizagio politica. Na verdade, o Pés-colonialismo se car
acteriza pela tentativa de valorizagio de narrativas outras, que ndo a narrativa totalizad
ora eurocéntrica.

No ambito deste programa, o semindrio “Estudos pds-coloniais no espago de Lingua
Portuguesa” revelou-se para mim como um desafio. Perceber a sociedade através dos seus
textos literdrios metaféricos e ndo através dos textos cientificos exigiu que eu
transpusesse algumas barreiras. Deixar de lado a rigidez da “racionalidade e do método
cientifico” em nome de uma maior sensibilidade ndo foi ficil. A prépria estrutura deste
trabalho pretende seguir essa légica, ao enfatizar uma narrativa pessoal cheia de sentidos
e agBes na primeira pessoa do singular, mantendo contudo a cientificidade do trabalho.

Com a ajuda da professora e dos colegas fui comecando a me aventurar a inferir
conclusdes sociais a partir dos textos literdrios propostos. Percebi que o social fala sobre
si metaforicamente através da literatura, da musica, do teatro, do cinema e das artes
7 . e 7 . . . ~ . Yol
plésticas. Eu, enquanto socidloga, farei aqui uma interpretagdo de um texto literdrio
(“Estéria da galinha e do ovo”). O texto literdrio é uma re-apresentagdo do social, é uma
forma de ver o mundo. Assim vejo o didlogo entre sociologia e literatura como algo
pertinente e bastante produtivo.

Foi lendo Luandino que me senti sensivel para uma anélise liter4ria. E deste modo que o
escolhi como tema de trabalho final do semindrio ja citado. Pela rica discussdo que o texto
suscitou no 4mbito do semindrio apresentei o trabalho no Coléquio dos 30 anos do CES e o
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que foi 14 discutido sobre esse tema, também aparece nesse texto. Outro motivo da
escolha do texto de Luandino para esse trabalho é o meu interesse em estudar e em ajudar
a fomentar espagos, nos quais os diferentes saberes contra- hegeménicos se fagam ouvir
entre eles e para além deles. Ao dar a voz aos sujeitos do musseque, Luandino mostra os
saberes de Luanda’.

2. Vejo e leio
2.1. 0 musseque do mundo

0 musseque do mundo é mais uma nova terminologia para caracterizar uma realidade
antiga, que ja foi chamada por tantos nomes®. Um historiador® disse que a pluralidade de
nomes e formas de caracterizar a pobreza vem do medo dos sociélogos falarem
diretamente a respeito. A invengdo de mais um nome se justifica pela necessidade de
introduzir esta discussdo a partir de Luandino. Na verdade, acredito que exista entre os
cientistas sociais uma certa incapacidade de nomear aquilo que aqui chamo de musseques
do mundo.

A incapacidade de nomear nio significa que nio exista. E Joel Rufino dos Santos que diz
que a literatura mostra muito bem onde est4d e como é essa pobreza, sem precisar das
“sofisticagbes” conceituais e da rigorosidade cientifica das Ciéncias Sociais. Ele d4 o
exemplo de livros como “O corti¢o” de Aluizio de Azevedo e da obra de Mario de Andrade.
A arte muitas vezes antecipa a andlise socioldgica, a liberdade da literatura permite
“entrar na cabega” dos personagens, o que as Ciéncias Sociais ndo podem fazer pelo seu
préprio quadro epistemoldgico. Seguindo essas inspiragdes é que trago Luandino para
falar da pobreza de Angola, que ndo é muito diferente da pobreza do mundo. No entanto,
por ser socidloga, ndo posso ignorar algumas discussdes sobre o que seja a pobreza, que
me ajuda a definir e pensar o conceito de musseque do mundo.

A palavra “pobreza” é, sem duvida, uma palavra-chave do nosso tempo,

extensivamente usada e abusada por todo mundo. Grandes quantias de dinheiro sdo

gastas em nome dos pobres. Vdrios livros e conselhos de especialistas continuam a

oferecer solugbes para os problemas dos pobres. Bastante estranhamente, no

entanto, ninguém, incluindo os “beneficidrios” propostos dessas atividades,

parecem ter uma clara, e partilhada, visdo da pobreza. Por alguma razdo, quase

todas as defini¢des dadas a palavra sdo construidas em torno do conceito de “falta”

ou “deficiéncia”. Essa nog¢do reflete apenas a relatividade basica do conceito. O que

é necessdrio e para quem? E quem é qualificado para definir tudo isso?' (Majid

Rahnema apud Escobar, 1995: 21)
Esta citagdo aparece no interessante livro de Arturo Escobar (1995) que desconstrédi o
conceito de desenvolvimento. Segundo o autor, o desenvolvimento atingiu um status de
certeza no imagindrio social e passou a ser defendido pelas mais variadas correntes
politicas. Desde 1950, no entanto, o discurso e a estratégia desenvolvimentista sé
produziu o seu oposto: mais pobreza. As “estratégias” para superarem a pobreza s3o, na
sua grande maioria, mecanismos e procedimentos que visam a adequagio das “populagdes
pobres” a um modelo pré-existente que abarca os padrdes da modernidade.

A pobreza em escala global foi uma descoberta pés Segunda Guerra Mundial. A pobreza
macica, no senso moderno, s6 apareceu quando o mercado econdmico quebrou os lagos
comunitérios e privou milh3es de pessoas do acesso a terra, a 4gua e a outros recursos. Co
m a consolida¢do do capitalismo, a pauperizagdo sistemdtica se tornou inevitavel. A
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pobreza é também resultado de uma homogeneizagio discursiva, que faz com que uma
pluralidade de realidades seja empacotada na categoria: Terceiro Mundo. E como se o
Terceiro Mundo e as suas pessoas existissem para serem entendidos através de teorias e
intervencdes vindas de fora. Isso ndo é uma verdade sobre o Terceiro Mundo, mas sim
uma forma de exercer o poder que tem conseqiiéncias politicas, econémicas e culturais. A
colonizagio e a dominagdo das ecologias naturais e humanas do dito Terceiro Mundo leva
a uma pauperizagio (Escobar, 1995).

Escobar (1995), no entanto, ndo nega que existe uma situagao de exploragdo econdmica.
“Tem uma certa materialidade das condi¢des de vida que é extremamente preocupante e
requer um grande esforco e atencdo” (Escobar, 1995: 53). Para ele, o conceito de
desenvolvimento é infrutifero para sanar esta situagio. O melhor seria olhar pelas formas
de conhecimento e de poder que o Ocidente investiu no Terceiro Mundo, esta seria uma
maneira de mudar a forma de ver as evidéncias materiais da pobreza.

0 pobre sé é pobre porque ha o rico. Para além desse carater relacional da pobreza, que
Escobar (1995) nos ajuda a ver, é importante perceber como outros autores definem e
caracterizam a pobreza. Silviano Santiago (2004), um estudioso do campo literério, é
esclarecedor ao falar do cosmopolitismo do pobre. Ele caracteriza dois tipos de pobreza: a
primeira “anterior a Revolu¢do Industrial e configura o homem na sua condigdo de
trabalhador de terra e pastor de animais [...] um individuo perdido no tempo e no espago”
p.50. A idéia de que a populagdo do campo estd atrasada a exclui da contemporaneidade!!.
S6 é possivel incorporar essa populagdo ao presente, através de idéias, como da Sociologia
das Auséncias (Santos, 2006).12

0 segundo tipo de pobres é posterior a Revolugdo Industrial: “ [...] que os convocou nas
suas terras para o trabalho manual [nas cidades] e os abriga em bairros lastimaveis das
metrdpoles” (Santiago, 2004: 51). Nesse segundo tipo aparecem os musseques e as favelas,
que ndo é a cidade, mas faz parte dela. O musseque estd na cidade de uma maneira
periférica, mesmo que visivel nos centros. E preciso perceber que onde est4 o musseque é
relativo a onde estd o centro e que o centro nio existe sem a periferia.

Santili (2007) evocando Zumthor, fala sobre a cidade de Luanda, onde estd o musseque
que Luandino se remete:

A [cidade] de Luanda, & margem da qual se juntam os protagonistas de Luandino,

mal comparando, se parece com aquelas da velha Europa de queZumthor trata, em

torno das quais ‘se reconstruiram muralhas antigas...’, ‘paredes que recortam o

mundo em dentro e fora’; que ‘rejeitam os marginais, excluidos por algum tempo ou

por natureza’, ou ‘tidos por criminosos, miseraveis, lascivos, mulheres da vida ou

leprosos, e outros subjugados mas tteis, mantidos a uma distancia salubre’ (2001,

91-2, grifos do autor). A cidade aqui, a Luanda de Luandino Vieira, é a que

transplanta, na Africa, esse espirito de discriminacdo com que dotou a Europa.

(Santilli, 2007: 231).
Assim o musseque esta fora da cidade, por conta de uma discriminagdo, que o torna
invisivel®. Luandino nos faz ver o musseque através do universo popular presente nas
personagens e no modo de vida que textualiza. Luandino nos mostra o que o musseque
tem, é uma narrativa afirmativa, ou seja, ndo define pela negativa dizendo o que o
musseque hdo tem em relagdo as regides centrais. Segundo Padilha (2005: 15): “O
moderno texto ficcional angolano situa-se, desse modo, numa outra margem - jamais
passivel de ser confundida com periferia; margem plena de significagio, construida como
um lugar do outro, interseccional e liminar, situado entre voz e letra”.

e-cadernos CES, 02 | 2008



As vozes-saberes do musseque do mundo. Ampliar a audigao através de uma leitu...

Esta invisibilidade do musseque é fruto de um processo histdrico de defini¢o sobre o que
é o centro. Esta defini¢do foi uma imposigio, muitas vezes feita de forma violenta. Na
construgio dos Estados-nagdo a cultura do povo foi fragmentada e tirada do seu contexto
para se tornar cultura nacional (Arantes, 1981). Segundo Santiago, 2004: “o
engrandecimento do Estado-nagio pela perda da memdria individual do marginalizado e
em favor da artificialidade da memdria coletiva” p. 58. No Brasil as teorias luso-tropicais e
a ideologia da cordialidade fizeram com que as vozes-saberes das favelas fossem usadas a
servico de uma légica dominante, esvaziando muitas vezes o seu carater subversivo.
Assim a capoeira que é luta e expressdo de vida passa a ser um “esporte” ou uma danga; a
feijoada que foi prato de escravo (feita com os restos da Casa Grande) passa a ser culindria
nacional. “Misturaram-se [as vérias culturas] para construir uma outra e original cultura
nacional, soberana” (Santiago, 2004: 56).

Os musseques do mundo ganham visibilidade através do que Santiago (2004) chama de
cosmopolitismo do pobre. Na minha leitura deste autor, entendo o cosmopolitismo de
duas maneiras: o dos “desempregados que seguem o fluxo do capital transnacional como
um girassol” (p. 52) e um cosmpolitismo de resisténcia. No segundo sentido, Santiago traz
o exemplo do Movimento Rural dos Sem Terra (MST) no Brasil, que assume a luta inter
nacional e a proclama através da sua pagina na Internet. A idéia de globaliza¢do contra-
hegemdnica™ de Santos (2001) corrobora com essa idéia de reivindicagdo transnacional de
escuta das vozes-saberes dos musseques do mundo.

2.2. As vozes-saberes

Os musseques do mundo existem. Podemos vé-los e 1é-los. O que escrevi sobre os
musseques do mundo é a minha visdo através da escrita do que outros viram. Quero com
esse trabalho, principalmente, ouvir os musseques. Eles falam e até gritam. A literatura
africana, aqui exemplificada com o texto de Luandino, é oral, é cheia de vozes. Assim
entra em cena a idéia de voz-saber. A voz é importante nfo pelos musseques serem
“aletrados”, mas por remeter a uma agdo politica (aqui trago a dicotomia teoria e pratica
como anéloga a letra e voz'™.

Cada voz tem como base um saber. Quanto mais poder tiver esse saber num contexto,
mais alta é a sua voz correspondente nessa mesma conjuntura. Na conjuntura
hegemdnica capitalista (onde os musseques sdo invisibilisados e silenciados) uma das
vozes mais alta é a da ciéncia. S3o os especialistas que tém a legitimidade de propor agdes,
que muitas vezes, para além de cientificas sdo agbes politicas. No entanto, Luandino nos
mostra que nem sempre as legitimidades da ciéncia e de outras vozes hegemoénicas funcio
nam da mesma forma nos musseques.

Para Luandino, as vozes-saberes centrais estdao no musseque. Nesse sentido, os diversos sa
beres sdo mais complementares do que rivais'®. Cada saber possui o seu espaco, a sua
légica prépria, dessa forma é possivel coexistir no musseque diferentes saberes que se
dissolvem "nas inter-rela¢des.

A monocultura de saber provocou uma “epistemologia da cegueira”, o que discutirei a
seguir, mas isso ndo é motivo para a rejeicdo da ciéncia moderna. A defesa da voz-saber
do musseque nio se faz através da negagdo da ciéncia, afinal esse é um trabalho que se
pretende cientifico e que provavelmente sé serd lido por académicos. Segundo Bauman
(1992), a ciéncia é uma forma de pensar o mundo humano, em principio qualquer um
pode pensar este mesmo mundo, sé que de formas diferentes. Os atores sociais ja “te
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orizaram™® sobre as suas vivéncias antes dos socidlogos, por isso a necessidade de
estreitar a relagdo entre sociologia (saber cientifico) e outros saberes. A ciéncia tenta
contribuir, através de teorias anteriores e métodos reconhecidos, na construcdo da
verdade cientifica, que nada mais é do que o consenso generalizado entre os cientistas.

Assim, nesse trabalho, partindo de leituras anteriores e através de uma andlise literaria
busco fortalecer um consenso cientifico: os musseques néo sdo silenciosos e muito menos
ignorantes. N3o somos nds, os académicos, os responsaveis de levar a luz para as “trevas”
dos musseques. Temos muito o que aprender e o que trocar. Os diferentes saberes nio sdo
estanques e possuem relagdes tdo fluidas e ambiguas que ndo hd voz-saber original e
essencial. A ciéncia estd no musseque e o musseque estd na ciéncia. Assim quando falo de
voz-saber do musseque e voz-saber cientifica é uma redu¢io que apenas serve a fins
analiticos, mas ndo reproduz fielmente a realidade.

Como uma das demandas cientificas, senti a necessidade subdividir a voz-saber do
musseque, através de tipificagdes e classificagdes, metodologia tipica dos discursos
cientificos. Enumero algumas vozes-saberes que identifico: vozes-saberes tradicionais
(que foram aprendidas e sdo repetidas ano apds ano, ao longo de muitas geragdes e que
ainda fazem sentido), vozes-saberes cotidianas (que partem de indugbes feitas das
préticas didrias) e vozes-saberes intuitivas (onde hd uma abordagem que foge a razdo
recorrendo ao transcendental e ao magico).

Essas vozes-saberes obedecem a uma légica diferente da do discurso cientifico. “Na maior
parte do mundo, os sistemas de conhecimentos foram construidos em torno da
sustentabilidade e dos prazeres da vida, e ndo com o objetivo principal de obter beneficios
econdmicos” (Mignolo, 2003: 661). Daniel Quinn, em seu livro Ismael (2002) faz uma defesa
desses saberes “primordiais”, quando um gorila ensina ao narrador os males da ci
vilizagdo e “prova” como os saberes ancestrais funcionam de maneira eficaz.

Nem Quinn, nem eu propomos um retorno a era das cavernas, mas sim a escuta mais
atenta de outras vozes-saberes (a tradicional, a cotidiana e a intuitiva, por exemplo) que
ndo as ja tdo reforcadas pela monocultura da ciéncia ocidental. Ndo procuro também
essencialismos e dizer que essas outras vozes-saberes estdo petrificadas em um passado
distante," elas sdo tdo contemporineas quanto os mais novos estudos sobre genética.

Para além dessas vozes-saberes, no musseque também ha vozes que vdo na mesma
direcdo que uma ciéncia hegeménica. A voz-saber juridica formal, a voz-saber religiosa
cristdo, a voz-saber econdmica capitalista, s3o exemplos, que Luandino nos ajudou a ouvir
no musseque e que serdo exploradas adiante. Assim a dicotomia entre vozes-saberes
modernos e vozes-saberes tradicionais nio faz sentido:

[..] a dicotomia saber moderno/ saber tradicional assenta na idéia de que o
conhecimento tradicional é pratico, coletivo, fortemente implantado no local,
refletindo experiéncias exdticas. Mas se assumir, como faz a epistemologia critica,
que todo o conhecimento é situado, é mais correto comparar todos os
conhecimentos (incluindo o cientifico) em fun¢do das suas capacidades para a
realizagdo de determinadas tarefas em contextos sociais delineados por légicas
particulares (incluindo as que presidem ao conhecimento cientifico).(Santos,
Meneses e Nunes, 2004: 45).

Seguindo essa idéia a legitimidade da voz-saber é dada por sua capacidade de melhor agir
na realidade. A diversidade de vozes-saberes ndo é apenas o reflexo de diferencas
ontoldgicas no mundo, mas é também resultado da infinidade de formas de descrever,
ordenar e classificar o mundo. Sem buscar a tipologia dos diversos saberes e estando
conscientes das interdependéncias entre eles, Santos, Meneses e Nunes (2004) dizem que
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“[...] a diversidade epistémica do mundo é potencialmente infinita, pois todos os
conhecimentos sdo contextuais. Ndo hd nem conhecimentos puros, nem conhecimentos
completos; ha constelacbes de conhecimentos” (p. 46).

No entanto, ndo posso deixar de ver que as vozes-saberes do Ocidente?® continuam a ter
mais poder, como veremos a seguir. Luandino nos di4 um exemplo de coexisténcia e co-
relagdo de vozes-saberes, que a ciéncia pode apagar com a sua “epistemologia da
cegueira”. Isso ndo significa o apagamento completo dos saberes outros. A vitalidade
cognitiva dos musseques do mundo foi notada pela ciéncia. A ciéncia no entanto, a tratou
como margem e muitas vezes a desperdigou. Em uma ordem onde o “nés” é o ocidental e
todo o resto o musseque “ [...] a crenca que cientificamente ndo hé4 nada a ser aprendido
que venha ‘deles’ ao menos que ja seja ‘nosso’ ou que venha de ‘nés””?! (Mudimbe, 1988:
15), fez com que essa diversidade epistemoldgica fosse desperdicada, em sua grande

parte.

2.3. O silenciamento ou a “epistemologia da cegueira”

Muitas vozes e gritos ndo-hegemonicos foram abafados por uma “epistemologia da
cegueira” (Santos, 2000). Essa epistemologia considera as vozes-saberes do musseque
carentes de legitimidade por serem locais, j4 a ciéncia seria universal, portanto legitima.
0 local é visto como limitado, monolitico, cristalizado, circunscrito, assim é um nio-saber,
por nio “ser util” em outros contextos. A dicotomia saber tradicional e saber moderno,
parece se repetir agora nos termos local e universal. Mas, como ja foi dito essas
dicotomias, ndo sdo eficazes. Assim o local ndo necessariamente tem idéias contrérias ao
“universal” ou ao hegemdnico. As vozes- saberes locais podem contribuir com a
dominagio hegemodnica ou podem representar obstaculos a elas?.

Na verdade o que a ciéncia tradicional hegeménica nio percebe é que a sua pretensa
universalidade é local. A ciéncia possui um local de enunciagdo (parte na sua maioria de
homens, ricos, brancos, europeus e cristdos). Esse local de enunciagio determina a
audicdo e ouve-se sé aquilo que é conveniente, tornando as outras vozes- saberes
irracionais. “ [...] Os padrdes epistémicos estabelecidos em nome da teologia, da filosofia e
da ciéncia [eurocéntricas] tornaram possivel que fosse negada racionalidade a todas as
outras formas de conhecimento” (Mignolo, 2003: 631).

A “epistemologia da cegueira” é feita de um macroparadigma que critica o “antigo”
dentro do mesmo paradigma (a idéia de superagdo de paradigmas de Kuhn, parte dessa
idéia) e nega o que lhe é estranho no espago, edificando uma idéia de “modernidade no
espago e no tempo” (Mignolo, 2003).

E assim que ainda sentimos os efeitos dos periodos coloniais e que a “epistemologia da
cegueira” deve muito a esse periodo que foi caracterizado por Mudimbe (1988) como “
[...] a dominagdo dos espagos fisicos, a reforma das mentes ‘nativas’, e a integragdo de
histérias econdmicas locais na perspectiva ocidental” (p.2).” Aqui interessa as fortes
conseqiiéncias dessa tentativa de reformar as mentes dos nativos, ou de reformar a sua

voz-saber.

Mignolo (2003) vé como negativa as conseqiiéncias da colonizagdo e da modernidade: “As
conseqiiéncias préaticas das realizagdes cientificas e a ideologia que as acompanha sdo hoje
visiveis por todo o lado desde o exterminio da natureza até a marginaliza¢io e exterminio
dos seres humanos” (p. 641). No entanto néo é possivel julgar como devastador todos os
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frutos da modernidade e da colonizagio. Como ja foi dito, este trabalho é uma voz-saber
cientifica “filha” dessa légica.

Em simples palavras, quero dizer que antropologia e filologia e todas as ciéncias

sociais podem ser realmente entendidas somente no seu contexto regional

epistemoldgico de possibilidade [...]. Por um lado, ndo pode ser completamente

apartadas do seu campo, da sua génese epistemoldgica e das suas raizes; e, por

outro lado, como ciéncia, depende de um quadro especifico sem o qual ndo ha

ciéncia alguma, nem nenhuma antropologia.** (Mudimbe, 1988: 18-9).
Assim surgem algumas perguntas: se a minha voz-saber parte de um quadro conceitual de
uma modernidade e colonialidade que silencia os musseques, como ela pode ampliar a
audicdo e nos fazer ouvi-los? O macroparadigma da modernidade é tdo forte que ndo hé
voz-saber que ndo seja contaminada por ele? Por outro lado, os musseques também
contaminam a ciéncia?

Para responder a primeira pergunta relembro e ressalto que existem cientistas e
correntes cientificas que criticam essa ciéncia colonial que através da “epistemologia da
cegueira” provocou “epistemicidio”.?> Dessa maneira n3o é incoerente um trabalho
cientifico que quer dar voz ao musseque. Vdrios outros cientistas ja o fizeram, partindo da
légica prépria da ciéncia. A idéia de contaminagio é fundamental para responder as duas
ultimas perguntas. O oposto da contaminagido é a pureza e como ndo acredito na
essencialidade dos saberes ndo se pode falar em contaminagio. As vozes-saberes
diferentes possuem légicas préprias, mas estdo em constante interagio com outras vozes-
saberes de légicas diferentes e se influenciam mutuamente. Essa influéncia vai depender
do poder atribuido a voz-saber especifica em cada contexto dado. E assim que na “Estéria
da galinha e do ovo” a voz-saber do musseque tem mais poder que as vozes-saberes
centrais. Assim quando falamos de voz-saber do musseque e voz- saber centrais ou da
modernidade, na verdade sdo mais tipos ideais?$?, do que um retrato fiel da realidade.

3. Escuto
3.1. A estodria

Através de uma ciéncia que pretende ampliar a audigdo, passo entdo a analisar a estéria
que Luandino nos conta. Ao ler-escutar Luandino, deparei-me com uma linguagem de
inicio estranha. A linguagem de Luandino faz parte de um saber de Luanda. “A ‘ciéncia’
(conhecimento e sabedoria) ndo pode ser separada da lingua; as linguas ndo sdo meros
fenémenos ‘culturais’ em que os povos encontram a sua ‘identidade’; sdo também o lugar
em que o conhecimento estd inscrito” (Mignolo, 2003: 632-633). As linguagens sdo
também re-apresentagdes politicas do mundo e como tais sdo insepardveis do contexto de
onde parte.

A lingua em que Luandino escreve nos demonstra o hibridismo entre o portugués e o
quimbundo. O hibridismo que reforca a idéia contrdria aos essencialismos tanto do
tradicional (no caso, o quimbundo) quanto o moderno (o portugués). A mistura é tal que é
dificil separar. “[...] a estética ocidental e africana estdo de tal forma enxertadas, que se
tornam intraduziveis em separado, pois os tracos europeus e angolanos acasalados
confundem-se e fundem-se de tal modo que constroem a outridade da escrita luandina”
(Sepulveda, 2000: 213). E nessa outridade que est4 a voz-saber do musseque de Luanda. E
uma outridade que subverte a lingua institucionalizada em cujas brechas emerge a lingua
e a cultura do musseque.
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E essa subversdo que faz com que escutemos?’ as vozes-saberes de Luanda. Ndo quero com
isso dizer que oral e popular s3o sinénimos, assim como escrito e erudito também nio s3o.
“A escrita é a parada proviséria da voz, petrifica o que a voz tinha de mével” (Zumthor
apud Santili, 2007: 236). Luandino consegue escolher tdo bem o que e quando “petrificar”
através da escrita, que essa “parada provisdria” se torna mével.

O resultado é uma espontaneidade nas vozes-saberes dos personagens que passeiam as
nossas vistas através da leitura de Luandino. Sobre os seus personagens Luandino diz:
“Era preciso torna-las gente, mais reais, mais verdadeiras, mais representativas. E percebi
que o gesto quase involuntdrio de alterar a lingua portuguesa, que me acontecia quando
as punha a falar, era o caminho a seguir para as tornar crediveis” (apud Ribeiro, 2007). Ao
escutar os personagens, o audivel se torna também plausivel. A vida estd tdo presente na
escrita, que é possivel acreditar na veracidade dela, muito mais do que em algumas
teorias cientificas mirabolantes que parecem mais complicar do que explicar a realidade.

7

A “Estéria da galinha e do ovo” é antes de tudo uma estéria de fome, de disputa pela
propriedade de um ovo. E uma estéria com tantos pormenores e de uma riqueza tdo
grande que como diz Padilha (2007): “o texto ndo se deixa prender; escapa como serpente
esperta que resiste a qualquer investida de captura”.

Tentarei reproduzir a estéria em linhas gerais?. A galinha Cabiri?* de Nga*® Zefa insiste em
ir ciscar no quintal de Nga Bina, que estd grdvida e ndo tem criagio de galinhas. Bina da
milho & galinha de Zefa, até que a galinha p6e um ovo no seu quintal. E assim comeca a
peleja, ou a maca (disputa verbal, desentendimento). Zefa reivindica a posse da galinha e
do ovo; Bina o direito ao ovo ji que a galinha comeu do seu milho. Faz-se uma roda de
vizinhas para arbitrar o caso, com a mediagdo da mais-velha do grupo, a Vavé Bebeca. Sdo
chamados vérios passantes para dar sua opinifo. Todos os “juizes” do caso procuram tirar
proveito da situacgdo, tentando obter a propriedade do ovo para si. Assim “ [...] nenhum
deles iria corresponder ao desempenho esperado, mas ao de defensores do seu préprio
interesse” (Santilli, 1980: 261). Finalmente, aparece o sargento da tropa e diz que nio sdo
permitidas reunides, e tenta se apropriar, ndo do ovo, mas da galinha. Uma artimanha dos
garotos do musseque salva a galinha das mios aproveitadoras do sargento, e a tensdo
interna ao grupo se dissolve. O sargento vai embora, e as vizinhas que brigavam se
reconciliam.

3.2. O contexto

A estdria contada acima estd no livro Luanda (2004), sendo o dltimo dos trés contos do
livro. Os outros dois contos sdo: “Vavé Xixi e seu neto Zeca Santos”; e “Estdria do ladrdo e
do papagaio”. O livro recebeu o prémio literdrio angolano Mota Veiga, em 1964, e o
Grande Prémio de Novelistica da Sociedade Portuguesa de Escritores, de 1965. Este tltimo
prémio levou a destruicdo e ao encerramento da Sociedade Portuguesa de Escritores pela
PIDE em 1965, como conta Ferreira (1980):

[..] o contexto sociocultural e ideolégico marcadamente colonialista no qual,

frontal e repressivamente, se agiu contra a sua obra e a sua pessoa [Luandino

Viera). E conseqiientemente ainda contra a Sociedade Portuguesa de Escritores que

nio sé foi encerrada por ordem do governo portugués como também assaltada e

destruida por grupos fascistas organizadas por inspiragio oficial.(p. 107).
Assim, o reconhecimento estético e politico da obra por parte da Sociedade Portuguesa de
Escritores teve conseqiiéncias dramaticas.
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Luandino foi membro do MPLA (Movimento para Libertagdo da Angola) que lutava contra
o dominio portugués na entdo coldnia e a favor da formacdo da Republica Popular de
Angola. Foi preso em 1959, acusado de ligages com o movimento de independéncia.
Luanda foi escrito em 1961-62 no Tarrafal, em Cabo Verde, onde Luandino estava preso
por motivos politicos. No periodo da forte ditadura salazarista era inconcebivel que a
Sociedade Portuguesa de Escritores premiasse uma obra de um preso politico que lutava
pela libertaco.

Quase toda a sua produgio literdria nasce no carcere, funcionando como sustentadora de
seus ideais e sonhos. “Escrever era importante para vencer o tempo, mas também para
perceber melhor as razdes que me levavam a estar naquela situagdo, afinal por
reivindicar uma consciéncia nacional, uma identidade nacional que se traduzia nas ditas
atividades nacionalistas que reclamavam a independéncia” (Luandino apud Ribeiro, 2007).

Assim, Luandino colocou no papel a Luanda que Portugal de entdo nio conhecia.
Consciente da relagdo voz-saber e poder, a sua linguagem hibrida é uma forma de
demonstrar a outridade de Luanda, mas também de dessacralizar a linguagem e a voz-
saber do colonizador. Luandino se insere em um movimento, o qual é assim explicado:

A segunda metade do século XX vé acirrar-se em Angola um movimento de

problematizacio e resisténcia cultural pelo qual se procura reafirmar a diferenca da

angolanidade por tanto tempo marginalizada pelos aparatos ideoldgicos do

colonizador e, naquele momento histérico, pensada como um absoluto. Nesse

movimento mais amplo, cabe as produgbes literdrias o papel fundamental de

difundir e sedimentar essa busca de alteridade na cena simbdlica angolana.

Articula-se, entdo, uma fala literdria que tenta superar a fragmentacdo do

dilacerado corpo nacional, restabelecendo-se, assim, ndo uma unidade perdida, ja

que esta nunca existiu, mas uma espécie de unificagdo em torno de ideais comuns

que movessem a engrenagem da histéria em outro sentido.(Padilha, 2005:7).
No Brasil, de onde venho, essa dessacralizagdo de lingua portuguesa é mais antiga, até
mesmo pela diferenga temporal significativa da colonizagdo portuguesa na América e na
Africa. Um importante momento de reflexdo sobre a lingua portuguesa no Brasil foi a
Semana de Arte Moderna de 1922. Manuel Bandeira expressa bem a artificialidade dos
intelectuais de tentar imitar a “sintaxe lusiada” que acaba por ser um “macaqueamento”.
Bandeira tem a mesma vontade de Luandino de valorizar a linguagem do povo:

A vida ndo me chegava pelos jornais nem pelos livros

Vinha da boca do povo na lingua errada do povo

Lingua certa do povo

Porque ele é que fala gostoso o portugués do Brasil

Ao passo que nds

0 que fazemos

E macaquear

A sintaxe lusiada
Os brasileiros, hoje em dia, ndo sentem o portugués como a lingua do colonizador
Portugal, mas sim como a sua lingua prépria. As linguas indigenas de antes da chegada de
Portugal e da formagio do Brasil sdo tdo invisibilizadas que o portugués aparece como
lingua nativa desde sempre daquela regido do globo.

J4 nos paises africanos de lingua portuguesa, as linguas nativas sdo fortes. O portugués fez
o importante papel de unificar e fazer com que os diferentes povos se entendessem. Como
diz Cabral (1974): “O portugués (lingua) é uma das melhores coisas que os tugas nos
deixaram, porque a lingua, ndo é prova de nada mais, sendo um instrumento para os
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homens se relacionarem uns com os outros, é um instrumento, um meio para falar, para
exprimir as realidades da vida e do mundo” (p.101).

Luandino ao escrever da mesma forma em que se fala em Luanda tem a fungéo politica de
“petrificar” no papel a especificidade do portugués de Luanda. Segundo Manuel Rui (1985)
outro africano: “O meu texto tem que se manter assim oraturizado e oraturizante. Se eu
perco a cosmicidade do rito perco a luta [...] eu ndo posso retirar do meu texto a arma
principal. A identidade”. Assim, ao dar voz aos habitantes do musseque, Luandino nos faz
ouvir os seus saberes: suas tradi¢des, suas crengas, seus costumes. Ouvimos também o
sofrimento imposto pela colonizagdo. Dessa maneira considero Luandino um intelectual o
rgnico no sentido dado por Gramsci (1995), pois fala para a sua gente e sobre a sua gente.
Na época, ele falava para os musseques e para Angola como um todo ao lutar pela
independéncia e falava sobre os musseques e sobre a Angola para o governo salazarista,
para a populagio portuguesa e para o mundo.

E dessa maneira contestatéria que surge a “Estéria da galinha e do ovo”, “que ecoa
inevitavelmente o quem nasceu primeiro a galinha ou o ovo, quem descobriu quem? De
quem é o ovo duma galinha que pde o ovo ora num quintal ora noutro? De quem s3o as
riquezas de Angola?” (Luandino apud Ribeiro, 2007). Por sua linguagem inovadora ha
quem afirme (Roby Amorim apud Ferreira, 1980: 108), que com a obra de Luandino nascia
a literatura angolana. O que também remete a polémica de onde comeca a literatura de
um pafs colonizado ou quem descobre quem no momento dos “achamentos” da Africa e
das América.’! O questionamento que o autor faz nessa histéria ndo € o do nascimento da
literatura, mas sim sobre o contexto politico e econémico de situacio colonial da Angola
da época.

Passo entdo, a fazer uma interpretagio politica da estdria, tendo como base a bibliografia
consultada, mas também apelando para a minha sensibilidade de interpretacdo. “[...] O
leitor preocupado em ndo dar linha ao imagindrio, fazendo do signo um pretexto de di
gressOes pessoais, tende a policiar (restringir) o espago aberto a conotagdo, por uma
espécie de consciéncia de ‘fidelidade’ ao Autor, como um pressuposto implicito no pacto
emissor-receptor da mensagem literdria” (Santilli, 1980: 259).%2 Tentarei nfo estar tdo
presa a letra, que ndo escute as vozes.

Enquanto o ovo é visto como as riquezas angolanas, a galinha pode ser entendida como a
terra da Angola ou o seu povo. A galinha pde ovo ora num quintal, ora noutro. O povo
angolano é expropriado de sua terra ao servir de escravo e produzir riquezas em outras
partes do mundo. O povo mesmo vivendo na sua terra, é expropriado dela a medida que o
ovo (as riquezas) acaba na mesa da metrépole.

Zefa é dona da galinha e est4 atenta e ndo satisfeita que a galinha vé ciscar em outros quin
tais, ainda mais quando Bina estd a alimentd-la. Sobre Bina, Zefa diz ao seu marido
“Rebento-lhe as fugas, Jodo! Estd a ensinar a galinha a pdr [ovo] 14!” (Vieira, 2004: 126). O
dono da terra angolana também estd atento as artimanhas de Portugal para expropriar as
suas riquezas e disposto a lutar por ela. Porém, na estdria, Bina nio é Portugal, muito pelo
contrdrio, ela é mais uma representacdo de Angola. Segundo Padilha (2007: 9): “ [...] cujo
corpo de mulher é o duplo explicito daquela mesma terra”. Bina é fragil, com fome, tem o
marido preso pela policia colonial e esta carregando o futuro na barriga.

Com a briga fisica entre Bina e Zefa aparecem as vizinhas para separar as lutadoras.
Estavam presentes s6 mulheres e criangas,® “os homens estavam no servigo deles, s6
mesmo os vadios e os chulos estavam a dormir nas cubatas [habitagdes simples do
musseque]” (Vieira, 2004: 131). Vavd Bebeca, a mais-velha, apela entdo para o uso da
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razdo,* o que remete a idéia de voz-saber. E é por as duas terem razio que Bebeca vai
dizer: “ - Minhas amigas, a cobra enrolou no muringue [pote de barro que carrega dgua]!
Se pego o muringue, cobra morde; se mato a cobra o muringue parte!” (idem: 132).

Nio por acaso Vavé Bebeca serd a drbitra dessa maca. Ela é a mais-velha, “uma espécie de
guardid comunitdria, cuja magreza do corpo esconde a corpuléncia da solidariedade; da fé
no futuro; da confianca na amizade; do sentido coletivo e do empenho na afirmagéo do
amor pela terra, pela sua terra angolana” (Padilha, 2007: 8). Ela representa a voz-saber
tradicional, que requer a ajuda de outras figuras (vozes- saberes) do musseque no sentido
de lhe ajudar a resolver a questdo. Seguindo a légica, evocada por Santos, Meneses e
Nunes (2004) de que a voz-saber que for mais eficiente na solugo é a mais legitima.

E assim que escutamos os opinantes do caso, como mostra o quadro a seguir. Cada
opinante representa uma voz-saber que se enquadra no que chamamos de vozes-saberes
hegemoénicos ou centrais, que estdo na légica da modernidade. Assim respectivamente
temos as seguintes vozes-saberes: a voz-saber econdmica do musseque (pensando o
musseque como Angola, seria a elite colonial econdmica angolana), a voz-saber clerical e
cientifica, a voz-saber técnica e judicidria, a voz- saber econémica do centro (ou a elite
econdmica metropolitana) e por fim a voz-saber da opressdo politica colonial. A
legitimidade de poder opinar surge na voz de Bebeca. Nessa coluna percebemos a fonte de
poder de cada voz-saber. A solugio proposta é a fala de quem opina e a reagdo parte das
mulheres do musseque.

PORQUE PODE . ~
QUEM OPINAR SOLUCAO PROPOSTA REACAO

R , e . O milho que Bina deu a galinha | “Ndo chega o que vocé
S6 zé da|“E branco” p.| . o . .
ainda ndo tinha sido pago a ele,|roubou no peso” p.

quitanda 122 - ,
entdo o ovo é dele. 134.
“N&o, ndo pode! Com a
Agulinh “ [...] tudo | Como ndo tem a marca da galinha, n | sua sapiéncia ndo me
zulinho:
quanto tem, | em do milho: “Sé mesmo padre Julio | intrujas, mesmo que

aspirante a . S . . .
. omenino sabe!” | é que vai falar a verdade. Assim... eu |nem sei ler nem
seminarista . N .
p. 136 levo o ovo” p.137 escrever, nao faz mal!

p.138

Bebeca pediu a w y
o Toda a gente ja lhe
opinido dele .
L, conhecia esses
. o para distrai-lo e | L
S6  Vitalino, | | Foi posto na cubata que é minha! |arreganhos e  as
. deixar Nga . ; .
senhorio das L Melhor vou chamar o meu amigo da |meninas e a mais
Emilia em paz, L
cubatas . .| policia...” p. 141. velhas uatobaram
visto que ele foi ] .
[fizeram pouco caso]

ao musseque
p.141

cobré-la.
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Artur Lemos, |
o0 homem com a

ou .. |“Preciso cinco escudos cada uma
. . sua experiéncia . .
Vintecinco .| para papel! [...] Oigam ainda! Eu levo | , .
. . de macas, ia o ] 0 ovo no olho!”.146.
linhas”, ex- 0 ovo, levo-lhe no juiz meu amigo e
. talvez resolver o .
notdrio e . ele fala a sentenga” p. 146.
N assunto” p. 144.
beberrio
“Vocés estavam a alterar a ordem | “...vinha, novo, bonito
publica, neste quintal, desordeiras!|e confiante, o cantar
Estavam reunidas mais de duas|dum galo desafiando a
L, . pessoas, isso é proibido! E além do |Cabiri” p. 151. “[..]
Nio é autorizado . . . .
L. . mais, com essa mania de julgarem | conheceu muito bem a
Policia a opinar, usa da . .
. 0S VOSsos casos, tentavam subtrair a |voz do filho, esse
colonial forca para o

f justica aos tribunais competentes! A [ malandro middo que
azer galinha vai comigo apreendida, e|imitava as falas de
vocés toca a dispersar! Vamos!|todos os  bichos,
Circulem, circulem para casa!” p.150 | enganando- lhes” p.

152.

A chegada da policia colonial representa uma ameaca vinda de fora do musseque, que no
se contenta com o ovo (a riqueza), quer também a galinha (a terra angolana). Os demais
opinantes, de uma certa forma ou de outra, ainda pertenciam ao musseque, mesmo que
perifericamente (aqui o que é centro se torna periferia e vice e versa). A ameaga concreta
e externa a dindmica do grupo é suficiente para o musseque tomar consciéncia de si,
recuperar a unido perdida e com a ajuda de todos recuperar o ovo e a galinha para o
musseque.

Nesse momento as criangas (o futuro) assumem um papel de protagonistas. Beto, filho de
Zefa, que aprendeu com Vavd Petelu (voz-saber tradicional) a falar com os bichos, canta
como um galo chamando a Cabiri. A galinha (ou o povo angolano) “espeta com forga as
unhas dela, no brago do sargento arranhando fundo” p. 151 e voa em liberdade.

Bebeca entdo decide dar o ovo a Bina, e Zefa concorda com a decisdo tomada:

A argumentac¢io empreendida na busca por uma decisdo segue um trimite que a
fortalece em legitimidade. E de se notar, por exemplo, que Vavé Bebeca mesmo
tendo autoridade para solucionar a demanda desde o inicio, opta, primeiramente,
por ouvir outros vizinhos. A decisdo de Vavé (convencer Zefa a dar o ovo a Bina)
acaba, entdo, por se fortalecer naturalmente em meio a um auditério de outras
autoridades que sé almejavam realizar seus interesses particulares [...] A solugdo de
conflito por Vavé Bebeca reforca a 16gica de funcionamento do musseque, seu papel
de autoridade é um principio da organizagdo social do bairro: o respeito pela
sabedoria das pessoas mais velhas. A decisio é verdade a medida que o
reconhecimento que Vavé tem como mais velha faz parte da verdade daquele lugar.
(Elida, 2007: 22).

A verdade aparece como voz-saber mais legitimo e mais poderoso no contexto especifico.

A imagem da galinha voando em liberdade em dire¢do ao sol, a presenca de Bina com sua
imensa barriga segurando o ovo, e a prépria barriga parecendo um imenso ovo, sdo
simbolos ligados ao principio da vida, que estd direcionado para o futuro com promessas
da nova sociedade angolana que surgiria depois da independéncia.
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3.3. Para além da estoéria e do contexto

As vozes que surgem da leitura de Luandino sio tdo humanas e audiveis, que a histéria do
musseque de Luanda, pode ser ouvida como vozes do musseque do mundo.

Luandino “ [...] confere aos fatos que narra um sentido intenso de tempo presente,
cumprindo a tarefa projetiva de conquistar assim, em ultima instdncia, um lugar de
permanéncia histérica aos ausentados da Histéria que sua histéria ficcionou” (Santili,
2007: 238).

A voz-saber tradicional de Vavé Bebeca e de Vavo Petelu remete aos saberes que partem
da observagdo da vida ciclica da terra, cronometrada pelos sinais dos dias e das noites, das
estacdes do ano em suas variagdes, referenciadas pelos ruidos da natureza, enfim na
relagdo de vinculo estreito com as plantas e os animais.

Na estdria os mais velhos e os mais novos, juntos procuram reconstruir dialogicamente o
mundo fragmentado. O velho pela memdria e pela palavra e o novo pela esperanca e pelo
jogo (Padilha, 2005: 14). Essa juncio de mais velhos e mais novos na construgéo do futuro,

7

ndo é exclusividade do musseque, estd presente em diversas culturas que foram
subalternizadas e invisibilisadas por uma “epistemologia da cegueira”.

by

No musseque de Luanda, como no do mundo, recorre-se a voz-saber cientifica e
burocrética, mas nem por isso deixa de existir um certo desdém em relagéo a ela:

Apesar de ter conhecimentos de latim, matemdtica e religido, o personagem

Azulinho, [...], com tiques nervosos, piscado através do éculos [...], evoca a

fragilidade da sabedoria livresca, insuficiente para apaziguar as mulheres

beligerantes. O outro interveniente mais ‘instruido’, s6 Lemos, ou Vintecinco

Linhas, como também é chamado, serd igualmente ridicularizado ao tentar

burocratizar a solu¢do do conflito, como fazem, em geral os demais exploradores do

povo. (Gongalves, 2007:133).
E assim que na estéria de Luandino a maca é resolvida através da voz-saber tradicional.
Nio quer dizer que em todas as contendas dos musseques do mundo, a tltima palavra é a
da tradi¢do. Essa dltima palavra, no meu entender, é mais um desejo por parte de
Luandino de demonstragdo de quanto esse saber se faz presente nos musseques, a revelia
muitas vezes dos saberes cientificos. Vejo a ultima palavra como uma afirmagio da voz-
saber tradicional e a esperanga de que a tradi¢do conjugada com o futuro (as criangas)

trard o fim da exploracio do musseque.

Luandino se desaponta com essa utopia. Em 1972, Luandino é liberto do Tarrafal e vive em
Portugal até 1975, quando acontece a independéncia da Angola, e ele volta para o seu pais.
Com o fiasco das primeiras elei¢cGes livres em Angola e com o recomega de uma nova
guerra civil, Luandino decide regressar a Portugal, em 1992. Quando perguntado a
respeito de suas utopias, ele nos diz:

As cabiris continuardo a voar. E de sua natureza, bem pode o homem cri4- las em
avidrios geneticamente ji sem penas para o lucro capitalista ser maior...
Naturalmente que olhando para o brago-grade da globalizagdo (a que eu chamaria
com mais propriedade de “gaiola” por querer ser o melhor para o “passarinho”,
sujeito, doutro modo as intempéries, perigos, rivalidades e sem dgua nem comidas
certas... S6 precisa continuar a assobiar). Vavé e neto, por muitos séculos ainda,
terdo que arranjar que comer a margem do banquete dos Outros (ou escondidos sob
suas mesas para apanhar as migalhas que eles, em seu préprio beneficio, deixardo
cair), porque Beto e Xico [as criancas] ndo puderam construir o futuro. O erro foi
deles (e repetir-se-4) porque ndo se pode construir o futuro - pode-se lutar no
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presente para que o nosso futuro ndo nos seja construido pelos Outros. Mas é bom

que todas as geragdes de betos e xicos errem assim, lutando. Garrido, Dos Reis e

Xico Futa cresceram e multiplicaram-se. Cada vez hé mais. A tal castanha de cajg, sa

pe-sape ou ovo continuam a ser sede de esperanga - porque, felizmente, os Outros

nio podem derrotar duas coisas: a natureza e suas licGes; e a morte com seu exame

final. (apud Ribeiro, 2007).
Acredito na forga das vozes-saberes dos musseques do mundo, é essa crenga que me guiou
na tentativa de ampliar a escuta esperancosa do texto de Luandino. E por isso que este
trabalho conclama que os musseques do mundo “lutem no presente para que o futuro nio
seja construido pelos Outros”. Espero que vocés tenham escutado um pouco das vozes-
saberes do musseque de Luandino e que essa escuta reforce a utopia, tornando-a cada vez
mais concreta e real.

E também em forma de quadro que trago um resumo daquilo que escuto, nos trés niveis
aqui discutido:

RESUMO DE QUEM ESCUTO

QUEM NA ESTORIA QUEM NO CONTEXTO QUEM PARA ALEM

A ancestralidade e .

A . Voz-saber tradicional
Vavé Bebeca sabedoria do povo local
oca

angolano
Nga Zefa 0 povo angolano Voz-saber cotidiano
Nga Bina 0 povo angolano Voz-saber cotidiano
Beto e Xico (as criangas) O futuro de Angola 0 futuro

A terra e a gente dos

Cabiri Angola e sua gente
musseques do mundo
. Os bens do musseques do
ovo As riquezas da Angola
mundo
Dono da quitanda - poder econbémico| . Voz-saber capitalista
Elite colonial angolana
do musseque. local

. . . o Voz-saber cientifico e
aspirante a seminarista Poder clerical e cientifico o
Voz-saber religioso

proprietdrio que aluga as habitagGes

. . i Voz-saber capitalista
do musseque - poder econdémico do |Elite da metrépole lobal
oba
centro &
L. 5 o Voz-saber técnico
ex-notdrio e beberrio Poder judicidrio o
juridico
. L . Violéncia exterior ao
patrulha opressio politica colonial

grupo

e-cadernos CES, 02 | 2008



As vozes-saberes do musseque do mundo. Ampliar a audigao através de uma leitu...

4. Sinto

A titulo de conclusio enfatizo o sentir. Essa énfase vai em dire¢do a uma ciéncia critica,
que ndo descarta os sentimentos, mas sim o valoriza e o coloca em evidéncia. Assim é que
desde o principio nos posicionamos enquanto sujeito que escreve, vé, 1€, escuta e sente e
ndo como uma maquina que decodifica o real para chegar a verdade absoluta.

A defesa dessa ciéncia critica tem como caminho metodolégico a ecologia dos saberes
(Santos, 2006), que pressupdem a incompletude: ndo h4 ignorincia em geral e nem saber
em geral. Dessa maneira, ndo pretendo fugir da “rigorosidade” da ciéncia e me refugiar na
“moleza” e no “tudo pode” dos sentimentos. Uma ciéncia critica ndo pode se fundar em
sentimentalismos (assim sairia do seu quadro e deixaria de ser ciéncia) e nem em um
relativismo, que tornaria a ciéncia incoerente e seria impossivel qualquer relagdo entre
ciéncia e sentido de transformagao social.

A ciéncia que defendo precisa ouvir as vozes-saberes dos musseques do mundo, precisa
ser eminentemente politica. E nesse sentido que Caillé (1997) vai defender o carater
normativo das ciéncias sociais como o mais importante. E preciso encarar as ciéncias
como uma filosofia politica, o papel da ciéncia ndo é apenas o de descrever, mas é propor,
ser mais imaginativo para propor novos caminhos. O saber cientifico precisa estar ligado
aos outros saberes, a ciéncia ndo pode se fechar no circulo de especialistas, ela precisa ter
uma serventia social.

Assim, o sentir também estd relacionado com o desejo de construgio de outras
possibilidades que ampliem ainda mais as vozes-saberes do musseque. A idéia de conjugar
as vozes-saberes do musseque do mundo, parte da necessidade de fortalecer o que Santos
(2001) chamou de globalizacdo contra-hegeménica. Neste sentido, é importante pensar
sobre a “traducdo de saberes”, ou seja, a criagdo de inteligibilidade, coeréncia e
articulagio de saberes multiplos e diversos. A idéia de estudar a Universidade Popular dos
Movimentos Sociais, proposta que ainda estd no papel, pode ajudar nesse sentido. O que
fundamenta essa proposta é a constituicdo de “[...] uma rede de intervencdo onde todas as
formas de conhecimento possam construtivamente participar em fungdo da sua
relevancia para a situagdo em causa” (Santos, Meneses e Nunes, 2004: 22). Pretendo fazer
uma reflexdo profunda sobre esta proposta em minha tese de doutorado.

Apesar dos limites desse trabalho (tempo para realizagdo, bibliografia consultada e o que
eu ndo consegui ler nem ver) sinto que trouxe elementos de ampliagdo da audigdo. Esta
ampliacdo é fundamental para um mundo poscolonial. “Hoje, a descolonizagio ji nfo é
um processo de libertagdo das coldnias, com vistas a formagido de Estados-nagdo
independentes, mas sim o processo de descolonizagdo epistémica e de socializagdo do
conhecimento” (Mignolo, 2003: 631).

A descolonizagdo mental sugerida por Mignolo parte da critica de uma monocultura e da
valorizagdo das pluralidades. Carlos Drummond de Andrade ao falar “Precisamos
descobrir o Brasil/ [...] / Precisamos colonizar o Brasil” no poema “Hino Nacional” faz
como Luandino ao sugerir uma refundagio do Brasil a partir do local. Para Luandino a
descolonizagio da lingua portuguesa é uma refundagio da lingua a partir do local de onde
é falada. Ao descolonizar ampliamos a audigio para as diversas vozes-saberes, dentre elas
as vozes-saberes do musseque do mundo.
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NOTAS

1. E assim que Luandino caracteriza a sua escrita, nas palavras dele (apud Ribeiro, 2007): “E entreg
ou-me um livro Sagarana, de Guimardes Rosa, onde vi escrita a palavra que eu tinha escolhido
para designar as minhas novelas que ndo eram novelas, mas que eram mais extensas que contos e
que tinham uma forma muito ligada a oralidade: ‘estéria’. Na primeira edi¢do [de Luanda] ainda
estd entre parénteses o titulo em quimbundo: Musoso ud sanji ni ua diiaki, isto é, uma estéria co
mo se fosse uma histdria tradicional, um musoso, contada e recontada e que portanto segue um p
rocesso de narrativa oral”.

2. “0 escritor que personificou o nome da capital angolana, Luanda, em seu nome, nasce José Viei
ra

Mateus da Graga e toma por eterno empréstimo o nome de Luandino como uma declarada
homenagem a Luanda, espaco incondicional e marcante na sua vida e para sua literatura”
(Moraes, 2007: 1).

3. A palavra ‘empobrecido’ é colocada no sentido de ressaltar o carater histérico social e ndo na
tural desta ‘situacgdo’.

4. Quando se fala em dissolu¢do pensa-se em perda, mas quando dissolvemos o agticar em dgua na
verdade se acrescenta a 4dgua ao agucar, é com esta idéia de acréscimo que pretendemos
trabalhar.

5. Os griots sdo os contadores orais africanos.

6. Faco parte de um cosmopolitismo intelectual, incentivado pela CAPES, que um intelectual brasi
leiro define como: “Desde os anos 1960, a fundagdo de érgdos de fomento a pesquisa (CAPES e
CNPq) tem possibilitado que jovens pesquisadores e professores de nivel superior aperfeicoem os
seus conhecimentos em universidades estrangeiras e que professores/ pesquisadores estrangeiro
s continuem a nos visitar” (Santiago, 2004:62).

7. Luanda com dois ‘u’ € o titulo do livro de Luandino, estd em quimbundo e refere-se justamente
a Luanda dos musseques, a alteridade de Luanda.

8. Alguns exemplos: o operariado, os dominados, o sul, a periferia, o terceiro mundo, os paises col
onizados, os subalternos, os pobres.

9. Joel Rufino dos Santos na conferéncia que estd em dvd “O Encontro com o outro” do programa
de televisdo da TV Cultura: Café Filoséfico.

10. Minha tradugio.

11. “Inimeros lugares da América, como Algodoal, continuam pertencendo ao passado - pelo me
nos é assim que denominamos tudo o que nos parece arcaico e rdstico -, embora imersos cotidi
anamente nos imagindrios planetdrios” (Gruzinski, 2001:25). Segundo Santos (2006) uma das ci
nco formas de produzir ndo-existéncias é a monocultura do tempo linear. “Estd 16gica produz ndo
-existéncia declarando atrasado tudo o que, segundo a norma temporal, é assimétrico em relagdo
ao que é declarado avancado. E nos termos desta légica que a modernidade ocidental produz a nd
o-contemporaneidade do contemporaneo, [...]"

12. A Sociologia das Auséncia pretende tornar presente as experiéncias disponiveis no mundo, ou
seja, valorizar vivéncias que sdo invisibilizadas por uma monocultura ocidental.

13. Um bom exemplo de invisibilidade é o poema de uma mulher negra descendente de escravos,
citado por Bhabha (1994: 46) que diz: “Um dia aprendi/ uma arte secreta/ Invisibili-Dade, era ch
amada/ Eu acho que funcionou/ como até agora vocé olha/ mas nunca me ver.../ Sé os meus
olhos permanecerdo para ver e assombrar/ e tornar seus sonhos/ em caos” - minha traducio. J4
neste poema a invisibilidade tem uma forte componente de resisténcia. A invisibilidade dos

musseques também pode se converter em resisténcia.
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14. A globalizagdo contra-hegemoénica se define em oposicdo a globaliza¢do hegemoénica, estabele
cida em linhas gerais no Consenso de Washington. Santos (2001), fala do cosmopolitismo e do pa
trimdnio comum da humanidade como formas de globalizagdo de resisténcia ou contra-hegemén
icas.

15. A voz d4 vigor a esse novo conceito que proponho. No entanto, voz também é importante, na
medida em que fago um estudo sobre a literatura angolana: “Criou-se, entfo, um lugar dos mais
fecundos nas literaturas de lingua portuguesa que aqui vou chamando de ‘entre voz e letra™ (Pad
ilha, 2005: 8). A expressdo ‘entre voz e letra’ que d4 titulo ao livro de Laura Padilha refere-se a
uma fala literdria angolana.

16. Santos propds a idéia de conhecimentos rivais. O texto de Luandino privilegia a complem
entaridade, sem esquecer os diferentes niveis de poder de cada saber.

17. Mais uma vez a idéia de dissolu¢do aparece com um sentido de soma e nio de subtracg¢o.

18. Como j4 foi dito anteriormente essas “teorias” sdo metafdricas e aparecem nas linguagens
artisticas, aqui dei relevo a linguagem literaria.

19. Colocar as outras vozes-saberes em um passado distante é ser incoerente com a proposta que
endosso da Sociologia das Auséncia.

20. O conceito de Ocidente aqui é usado para um saber especifico que é o saber eurocéntrico
moderno.

21. Minha tradug3o.

22. Sobre a discussdo do local hé excelentes reflexdes em Sfez (1974) e Ferguson (2004).

23. Minha tradug3o.

24. Minha tradugio

25. Conceito com que Santos apud Santos, Meneses e Nunes (2004: 20) designa a morte de um con
hecimento local perpetrada por uma ciéncia alienigena.

26. No sentido dado por Weber, o tipo ideal é uma delimitagdo racional da realidade complexa, é
ideal porque ndo é real. Dessa maneira, ao comparar fendmenos sociais complexos, o pesquisador
cria tipos ou modelos ideais, construidos a partir da andlise de aspectos essenciais do fendmeno.
O tipo ideal ndo expressa a totalidade da realidade, mas seus aspectos significativos, os caracteres
mais gerais, os que se encontram regularmente no fendmeno estudado.

27. 0 nés aqui empregado se refere aqueles que ja leram Luandino.

28. 0 meu objetivo é revelar a estrutura da obra, a qual me reportarei daqui para frente.

29. “[...]diz-se dos cies rafeiros, vira-latas. Kabiri ou Kabibi, povoagdes de Icolo e Bengo, perto de
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Luanda, onde se encontravam boas galinhas nativas (aclimatadas) que se dizem ‘cabiris™ (Viera,
2004: 158).

30. Abreviatura de ngana: senhor/ senhora.

31. Nesse sentido a Carta de Pero Vaz de Caminha, escrita por um portugués sobre o Brasil, faz
parte da literatura brasileira ou portuguesa? Dizer que a literatura angolana nasce com Luandino
é dar o devido respeito as inovagdes trazidas por esse escritor. Luandino passa a fazer literatura
de um jeito particular a Angola.

32. Sobre isso existe a idéia de Foucault da morte do autor e da autonomia do texto.

33. £ interessante perceber o protagonismo que Luandino d4 as mulheres, 2 mulher idosa em
particular e as criangas. Na monocultura tradicional eurocéntrica, esses atores sdo sempre relega
dos ao papel de subalterno e ndo de protagonista.

34. Aqui aparece uma superioridade da razio em relagio as emogbes que levaram as agressdes

fisicas.
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RESUMOS

Enquanto socibloga, faco, no presente trabalho, uma interpretagdo sociolégica de um texto
literdrio do escritor angolano José Luandino Vieira. A prépria estrutura e escrita do trabalho
pretende seguir uma légica de didlogo entre a Sociologia e a Literatura, ao enfatizar uma
narrativa pessoal cheia de sentidos e a¢des na primeira pessoa do singular, levantando alguns
problemas socioldgicos.
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